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rzina smjenjivanja dogadanja na glo-

balnom prizoristu posljednjih nekoliko

godina, od Arapskog proljeca preko
vojnog udara u Egiptu do pojave i uspona
ISIS-a, kako god nije ostavila dovoljno pro-
stora za detaljniju analizu, tako je postavila
nekoliko pitanja konvencionalnom islamu o
njegovoj politickoj sadasnjosti i, nesto vaznije,
buduénosti. Nakon, recimo, demokratskih
dogadanja 2011. godine, mati¢ne islamisticke
skupine — uglavnom, pridruzene ¢lanice ili
izravne nasljednice egipatskog Musliman-
skog bratstva — nakon desetljeca izolacije i
djelovanja iz opozicije, dobile su priliku da
izidu iz sjene i preuzmu vlast u ekstremno
polariziranim dru$tvima gurnutim preko
ruba ambisa (samo)uni§tenja. Na povr§inu su
isplivale sve unutarnje razlike i razlicitosti koje
su vojnim udarom u Egiptu, pojavom ISIS-a,
zapadnom i, kasnije, opéom intervencijom u
Siriji i ne viSe valom nego cunamijem izbje-
glica iz opéim ratom zahvacenog veceg dijela
historijskog Sami Serifa, prisilile su vodece
umove da jo§ jednom, ali ovaj put ozbiljno,
promisle o temeljnim pretpostavkama i izvje-
snim perspektivama islamskog svijeta pod sve
vedim utjecajem ideologije tzv. islamistickih
pokreta, uklju¢ujuéi i: postepenih naspram
revolucionarnih promjena sistema; takticke
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i strateske (zlo)upotrebe nasilja; zauzimanja
stava prema drzavi kao institucionalnom
okviru, te interakciji ideoloskog i “politickog
islama”i njegovom utjecaju na tradicionalno
drustvo u svim njegovim segmentima i res-
pektivnim razlikovnim osobnostima ali i na
tzv. tradicionalni islam, odnosno, dominantni
vid prakticirajuée vjeroispovijesne prakse koja
je, u odredenim dijelovima svijeta i vode¢im
akademskim i u/emanskim umovima poprimila
znakovite karakteristike dogme!

S druge strane, ideolozi “politickog islama”
nisu gubili vrijeme. Da bi izbjegli identifici-
ranje sa potpunim novotarima, vrlo spremno
su nagli nacin da usklade svoje strategije,
koncepcije i rasporede aktivnosti usaglase sa
potisnutim osjecajima neobrazovanog i vjer-
ski i politicki nepismenog naroda i njithovim
historijskim nostalgijama, te nikada do kraja
razjasnjenim politicko-ideologkim stavovima
skupina koje su se svojevremeno oslanjale
na bratstvo svih muslimana svijeta. U nekim
slu¢ajevima ¢ak su i deklarativno pa i fakticki
preuzeli — radije, preoteli — tekovine i naslijede
tih skupina predstavljajuéi se nastavlja¢ima
tradicije, nosiocima plamena i, najpogubnije
od svega, jedinim ispravnim i pravovjernim
sljedbenicima i tumacima vjere ali i nacije!
To se dogodilo sirom arapskoga svijeta od
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Egipta, Tunisa i Maroka, pa preko Sirije, Libije,
Jemena, Saudijske Arabije, te do Jordana ali i
u Pakistanu, Maleziji i Indoneziji. Ni Bosna
i Hercegovina, nazalost, nije postedena utje-
caja ni novih tradicionalista ni ovog “novog
tradicionalizma”, naprotiv.

Otkud uopée potreba za novom tradicijom
ili novim tradicionalizmom?

Dijelom zbog nesnalazenja uleme u novo-
nastalim okolnostima, dijelom zbog nesvijesti
o globalnim kretanjima, dijelom i zbog neza-
interesiranosti i samozivosti najodgovornijih,
a dijelom, ne smije se zaboraviti, zbog ideolos-
kog slaganja i podrzavanja novih kretanja od
strane pojedinaca i nosilaca najodgovornijih
funkcija, nastao je vakuum u kojem su sve
brojnije neotradicionalisticke skupine nasle
svoj prostor za djelovanje. Najprije se pojav-
ljujuci kao pripadnici i sljedbenici opskurnog
pokreta nastalog u Saudijskoj Arabiji krajem
19.1 pocetkom 20. stoljeca koji je svoj prodor
u ostatak islamskog, sunnijskog svijeta ostvario
u periodu od sedamdesetih do devedesetih
godina —kada se, zahvaljuju¢i humanitarnim
radnicima / misionarima, javlja i u Bosni
i Hercegovini, te da bi se najglasnije javio
pocetkom 21. stoljeca razlikujudi se od tradi-
cionalnih bosanskohercegovackih muslimana
izgledom ali i gorljivom privrzeno§éu svim
izvanjskim manifestacijama “muslimanstva”.
Uskoro njihovo djelovanje postaje neuporedivo
angaziranije, najprije na razini pojedinaca a
potom i dZema’ata, da bi, iz mnostva razloga
koji uveliko prelaze okvire ovog ogleda, nji-
hovo djelovanje poprimilo sve karakteristike
organizirane skupine sa jakom potporom i
aktivnim i presutnim slaganjem institucija.
Samo nekoliko godina unazad ovo djelovanje
je sa vijersko-osvjeséujuéeg preusmjereno na
vjersko-nacionalno-politicko, odnosno, presli
su sa misionarskog, aktivistickog insistiranja
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ka angaziranom “povratku izvornom islamu”
na angazirano insistiranje na aktivnom iden-
tificiranju vjerskog i nacionalnog u ucesée u
politickom Zivotu.

Sporadi¢na glasna promisljanja o pogub-
nosti ovog vida “politickog islama” i “novog
tradicionalizma”kao njegovom najisturenijem
ali i najjacem orudu i upozoravanju na njihove
pogubne utjecaje uglavnom su naisla na opcu
akademsku ali i institucionalnu osudu —u
nekim slu¢ajevima i osude na smrt i pratece
novcane ucjene. Time i tako se nasilje koje
je promovirao ISIS najprije kao uobicajeni
modus operandi novih tradicionalista, a odmah
potom se i standardizira kao rje¢nik u kojemu
za pojmove i rijeci poput “Sehid”i “dzihad”ima
mjesta za samo jedno, potpuno neautenticno,
neargumentirano i nelegitimno — neotradici-
onalno / neotradicionalisti¢ko, da ne kazem
novogovorno — tumacenje. Naporedo s tim
samo ta dva pojma smjenjuju i zamjenjuju
potiskujudi ih sve ostale kur’anske i hadiske,
tradicijske i tradicionalne vrijednosti islama
kako izvornog, tako i uvrijezenog.

Zbunjena bh. muslimanska i bo$njacka
intelektualna i akademska javnost jos uvijek
odlaze otvoren i javan razgovor o tome da li
predstavlja “novi tradicionalizam” problem
ili ne; je li to “novi islam” ili pak samo nacin
djelovanja i prakticiranja oglasavajuéi se samo
formalnim, blijedim i nesadrzajnim saopéenji-
ma o jednom zvani¢nom mezhebu i jednom
vaze¢em akaidu za bh. muslimane, te je tako
uzrokovala jo$ ve¢u zbunjenost medu prak-
ticirajuéim muslimanima u dZzema’atima kod
kojih je sve primjetnije mijesanje izvanjskih
karakteristika razlicitih mezhebskih distin-
ktivnih karakteristika, §to je i naivno u uspo-
redbi sa masovnom upitano§¢u o ispravnosti
vlastite dosadasnje (tradicionalne) prakse, te
sve vi$e prevladavaju¢om svijesti uskladenom
sa neotradicionalistickom ideologijom.

Cinjenica je da je kasno za bilo kakvo
ucinkovito institucionalno preventivno dje-
lovanje, premda jo$ uvijek ima entuzijasta koji
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zagovaraju taj i takav pristup. Ni preduzete
mjere ne pokazuju znakovit napredak, narocito
sa aspekta famoznog “dana poslije”. No, isto
tako je ¢injenica da, suocen sa licem islama
kakvo neotradicionalisti pokazuju, a kakvo
islam nikada u svojoj historiji, a pogotovo u
svojoj doktrini nema i nikada nije pokazivao,
zapadni svijet u svome odnosu prema islamu
olicenom muslimanima sve vise, brze i radikal-
nije zaokrece udesno. Sve spomenute ¢injenice
govore u prilog tezi da je krajnje vrijeme za
obuhvatan i sadrzajan razgovor koji ¢e poluciti
rezultate u vidu upotrebljivih zakljucaka kako se
odnositi prema savremenim izazovima u vidu
“politickog islama”i “novog tradicionalizma”i
koje mjere u kojem pravcu preduzeti u odnosu
prema ideoloskim i politickim pokretima koji
su donedavno kolokvijalno, a odnedavno i
zvani¢no — medijski i akademski — slove kao
“Islamisticki” 1 “dzihadisticki”.

Islamizam i dZibhadizam — dva
krila politickog islama

Etimoloska analiza savremenog zapad-
nog, medijskog i akademskog, pojmovnika o
islamu, koliko god da je potrebna i zasluzuje
paznju jer bi njome, napose, mnogo stvari
bilo neuporedivo jasnije nego §to su to sada,
je veoma opsirna i nije tema ovog ogleda, a i
odvela bi nas u sasvim drugom pravcu.

No, svakako ne treba propustiti priliku
i spomenuti makar osnovne, parametralne
i referentne odrednice. Prije svega, jasno je
da Zapadni i islamski teoreticari ne poimaju
jednako pojmove “religija” i “vjera”. Naime,
zapadnjacko poimanje religije, zasnovano na
njihovom, uglavnom kr$¢anskom, iskustvu,
svodi vjeru samo na obredni domen. U islamu
je stvar znakovito druk¢ija; muslimani svoju
vjeru nazivaju “din”, $to u doslovnom prijevodu
sa arapskog jezika znaci “nacin Zivota”. Osim
toga, arapska rije¢ za “islamiste” — “islamij-
jun” ne postoji ni u Kur'anu Casnom, a ni u
referentnoj literaturi. U Kur’anu se spominju
muslimani (muslimun) i vjernici (mu'minun).
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Nadalje, znacajan dio poslanstva Poslanika
Muhammeda, s.a.v.a., kao i hilafeta prve ce-
tverice halifa, predstavlja njihova drzavnicka
uloga, politicko djelovanje i administra-
tivno-pravno reguliranje funkcija drzavne
zajednice §to je izravan pokazatelj, pa i dokaz,
da je bavljenje politikom ne samo dopusteno
i u skladu sa Kur'anom Casnim i sunnetom
Allahovog poslanika nego i obaveza. Odnosno,
znakovito strozije, ko god je u moguénosti da
se bavi politikom i da time doprinese opéem
dobru — u skladu sa islamskim nalozima i
zabranama — a to ne ¢ini, ili samo porice, u
Kur’anu ¢asnom se naziva grjesnikom, ¢ak
nevjernikom. A pojmovi “politicki islam” i
“islamizam” ukazuju na postojanje politicke
verzija islama koja se razlikuje od samoga
islama. Sta je to §to “politicki muslimani” ili
“Islamisti”rade, a da potrebuje poseban termin
kojim bi se razlikovali od ostalih muslimana?

Ono §to se naziva “islamizmom” ili po-
litickim islamom je ideologija koja traga za
uspostavljanjem islamske drzave zasnovane na
islamskom pravu ili Seri’atu. Kao takav, jednim
(manjim) dijelom, javlja se kao rezultat protesta
na socijalnu nepravdu, a drugim (veéim) kao
reakcija na kontinuitet historijskih frustracija,
odnosno, kao odgovor na dominaciju zapadne
civilizacije, a najve¢im, kao objasnjenje za
ociglednu zaostalost velikog dijela islamskog
svijeta $to se manifestira slabos¢u prakticiranog
ili slabim prakticiranjem islama i odustajanjem
od postovanja temeljnih islamskih naloga
i zabrana. Za svoj politicki cilj — idealnu,
islamsku drzavu —islamisti koriste raspoloziva
politicka, socijalna i obrazovna sredstva.

“Dzihadisti”ili militantni islamisti s jedne
strane slove kao oruzano krilo politi¢ckog
islama, dok sa druge strane, uopce ne vjeruju
u mogucnost popravljanja postojeceg sistema
koji je, prema njihovom misljenju, nepoprav-
ljivo korumpiran, bespovratno bezboznicki
i beznadezno nepopravljiv. Njihova borba
protiv takvog stanja odvija se u dva pravca.
Prvi, otvorena upotreba sile i terora, $to oni
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ne smatraju samo prihvatljivim nego i sve-
tim, jedinim pravim dzihadom. Nikada nije
suvino jo$ jednom podsijetiti da je dzihad,
ustvari, prije i poslije svega, unutrasnji trud
i svakodnevni napor svakog muslimana da
postane bolja osoba, doslovno “stremljenje
Bozijim putem”. Drugi pravac odvija se u
smjeru zalaganja i nametanja, pa i upotrebom
sile, strogog, neki kazu konzervativnog oblika
sunnijskog islama i potpuni antimodernizam,
§to se ponajbolje ogleda u ekstremnom pro-
tivljenju bilo kojem obliku Zenskih prava,
makar se ona ticala i osnovnog obrazovanja,
te emancipacije u bilo kojem vidu, ¢ak i ako
je rije¢ o posjeti ljekaru. Osim toga, ogorceni
su protivnici §i'izma i tesavvufa — §i’ija i
dervisa — koje smatraju zabludjelim sektama,
te demokratije i bilo ¢ega §to dolazi sa Za-
pada (¢emu pristupaju — dovoljno zanimljivo
napose — iznimno selektivno!).

Sebe smatraju nasljednicima i zastupnicima
selefe — prve i najodabranije generacije musli-
mana koji su Zivjeli uz Allahovog poslanika
Muhammeda, s.a.v.a.,a svoj vid prakticiranja
islama i $eri’ata jedinim ispravnim te, stoga, ne
prezaju ni od primjene najokrutnijih metoda,
naroCito u domenu kaznjavanja (odsijecanjem
udova, kamenovanjem do smrti...). Svi sportovi
iigre su zabranjeni, a stadioni i mjesta sport-
skih nadmetanja pretvoreni su u mjesta javnih
pogubljenja. Osim toga, potpuno odbacuju
bilo kakvu moguénost i pravo na sumnju, a
svako neslaganje i raspravu smatraju nedo-
zvoljenom aktivnosti i neupitnom herezom.
Ovakvim stavovima i aktivnostima islam je
iz vjere spusten na nedopustivo nisku razinu
ideologije, odnosno islamizam.

Evropa i muslimani

Cinjenica je da je ISIS veliki broj do-
brovoljaca regrutirao u zemljama Zapadne
Evrope medu konvertitima, ali uglavnom iz
redova druge i trece generacije muslimana
¢iji su preci originalni doseljenici iz sjever-
noafrickih zemalja u Evropu.
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Muslimani u Evropi zive ve¢ dugo, bez
puno ograde moglo bi se govoriti o stolje¢ima.
Zahvaljujuéi manje-vise brojnim postkolonijal-
nim migracijama i tolerantnom odnosu drzav-
nih i pravosudnih institucija evropskih drzava,
nekadasnjih kolonijalnih sila, muslimani su
i prije posljednjeg plimnog izbjeglickog vala
bili prisutni u gotovo svim ve¢im evropskim
zemljama. Dug i mukotrpan proces kroz koji
su evropske zemlje sa svojim stanovnistvom
prosle u smislu “posipanja pepelom po glavi”
i odricanja od vlastite neslavne kolonijalne i
nacisticke proslosti ponajvise se odrazio na
planu suosjec¢anja sa manjinama, naro¢ito
etni¢kim i vjerskim. Stranci opcenito, dakle
i muslimani, prihvatani su bez mnogo pre-
drasuda, moglo bi se reéi sa dobrodoslicom,
dijelom kao migranti / izbjeglice kojima su
u njihovim domovinama uskraéena osnovna
ljudska prava, dijelom nastojeci ispraviti histo-
rijske nepravde koje su njihovi preci udinili,
a dijelom i zbog niske cijene kostanja radne
snage, nerijetko i vrlo kvalificirane.

Zahvaljujudi grizodusju drzavnih i pravo-
sudnih institucija, te jedno vrijeme i rastuoj
toleranciji evropske politike prema imigrantskim
i manjinskim zajednicama, AlZirci u Francuskoj,
Marokanci u Spaniji, Turci u Njemaékoj ili
Pakistanci u Britaniji, dobili priliku da steknu
drzavljanstvo. Imigrantima su osigurani besplatni
kursevi jezika, mogli su racunati na izdasnu
socijalnu pomo¢, a u velikom broju slucajeva
uzivali su prednosti i pri zaposljavanju. No,
dijelom zbog kulturoloskog naslijeda koje su
donijeli sa sobom, a dijelom zbog svojevrsnog
otpora zemlji domacinu, ponavljam, nekadas-
njem kolonizatoru, muslimani starijih generacija
su se, po svaku cijenu, odbijali asimilirati pa
¢ak i prihvatiti jezik i zakone novih domovina
zadrzavajudi jak osjecaj nacionalnog identiteta.
Umjesto toga, razvili su vlastite zajednice, a
domalo potom i prave mreZe kojima su uvezali
najprije zemljacke a potom i srodne, uglavnom
zavi¢ajno / domovinski organizirane, musli-
manske zajednice, postepeno se pretvarajuci
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u male, kulturno homogene nacije. No, isto
tako stoji tvrdnja da su i u tim malim, jedno
ili visenacionalnim zajednicama, samovolj-
na neuspjesna integracija, vlastiti neuspjesi i
time uzrokovan unutarnji nemir, vremenom
akumulirali znakovit bijes, osjecaj koji je Cesto
najkobniji katalizator nezadovoljstva i fru-
stracija koji uglavnom eruptiraju u najmanje
ocekivanom trenutku i na najslabijem mjestu.
Muslimani su u Europi mogli izabrati hoce
li (zele 1i) se potpuno, djelimi¢no ili nikako
integrirati u socijalna i sva druga dogadanja
zemlje domacina. Medutim, kriza identiteta
koja je spomenute male, neintegrirane na-
cionalne zajednice koje su funkcionirale na
vlastitoj razini (mnogi stanovnici tih dijelova
evropskih gradova nikada nisu nauili ni jezik),
u velikoj mjeri je, paradoksalno napose, utjecala
na potpuno ili djelimi¢no otudenje. Druga
generacija migranata, oni sa drzavljanstvima i
putnim ispravama novih domovina oslanjajuci
se na izdasnu socijalnu pomod¢, veliki broj po-
tomaka prve generacije doseljenika, narocito
onih iz sjevernoafrickih zemalja, odabrali su
da budu slabo obrazovani i nezaposleni, da
Zivotare na marginama kriminalnih dosjea
stalno u sukobu, na prvi pogleda, sa svojim
okruzenjem, a ustvari sa samim sobom. Kao
takvi postali su lahka meta i Zrtva svih onih
koji im obecavaju brzo upotpunjenje praznih
zivota i lahko iskupljenje svih grijeha.

II

Gdje je u ovoj cijeloj pri¢i Bosna i Her-
cegovina i bh. muslimani, odnosno Bosnjaci?

Tako se ¢itaocu slijedeca tvrdnja moze
uciniti prefilozofskom ili preteorijskom, me-
dutim, znacajna je ¢injenica, kojoj je opéenito
posveceno malo paznje, ta da se muslimani
ve¢ generacijama obrazuju na literaturi koju
su pisali njihovi neprijatelji. Drugim rije-
¢ima, zbog propustene prilike da iskoriste
demokratske promjene iz devedesetih godina
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proslog stolje¢a u kojima su bh. muslimani
(Muslimani, kasnije Bo$njaci) imali iznimno
znacajnu ulogu, pokrenu aktivnosti i procese
koji bi za cilj imali svaku vrstu obrazovanja
od historijskog i opcecivilizacijskog preko
vijerskog do socijalnog i politickog, Bo$njaci
se jos uvijek posmatraju tudim o¢ima.

Zato je slika koju su iz tih i nekih drugih
izvora sumnjivog kvaliteta, a i iz usmene pre-
daje, stekli o svojoj historiji, kulturi, mjestu i
ulozi, dakle o sebi opéenito, razumljivo, sasvim
iskrivljena, distorzirana, fragmentirana, rudi-
mentarna i potpuno pogresna. Dokaza za ovu
tvrdnju ima viSe nego §to ih se uopée moze
nabrojati, a kamoli spomenuti makar vecinu.
Kao ilustraciju dovoljno je navesti da ogromna
vecina Bosanaca i Hercegovaca ne zna nista
o svome etni¢kom porijeklu, autohtonosti i
autenti¢nosti svoga postojanja u Evropi; ne
zna nista o svojoj i proslosti prostora / teritorija
na kojem zivi od prahistorije, preko ilirskog i
rimskog doba i srednjeg vijeka do danas, samo
su Culi za neke od najznacajnijih historijskih
liénosti iz tih perioda, ali tek sa maglovitom
predodzbom ko su ti ljudi doista bili u evrop-
skim historijskim okvirima i $ta su znacili u
svome vremenu. Ogromna ve¢ina Bosnjaka, svih
obrazovnih i socijalnih razina i slojeva, jos uvijek
vjeruje da je islam u Bosnu i Hercegovinu stigao
1463. godine sa vojskom sultana Mehmeda II
Osvajaca i da su potomci ili ostaci osmanskih
Turaka. Vjerovatno treba navesti da ogroman
broj Bosnjaka, ¢ak ni onih na najodgovornijim
politickim i nacionalno znacajnim, pa i vjerskim
funkcijama ne zna sta je to bosnjastvo, zasto je
uopée bitno jesmo li muslimani, Muslimani ili
Bosnjaci, kakva je razlika izmedu naroda i nacije,
zemlje i drZave. Sve to, zajedno i pojedina¢no,uz
brojne traume iz proslosti i sadasnjosti, dovelo
je do znakovite krize identiteta koja je otvorila
prostor za pojavu i djelovanje vrlo uniformne,
dobro finansirane i o¢evidno koordinirane sku-
pine koja ¢e medu bosanskohercegovackim ali
i balkanskim muslimanima uzrokovati razdor
pozivajudi ih na jedinstvo.
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Bosnjaci izmedu vjerskog i
nacionalnog identiteta

Niposto ne treba zanemariti ¢injenicu da
su balkanski i, u ne$to manjoj mjeri, bosansko-
hercegovacki muslimani vjerska skupina vrlo
sarolikog etni¢kog / nacionalnog i jezi¢kog
sastava. Isto tako nije za zanemarivanje ni
¢injenica da se u ogromnom procentu radi
o ruralnom stanovnistvu sa brojnim distin-
ktivnim socio-ekomnomskim i kulturnim
karakteristikama koje su se intenzivirale i
specificirale nakon masovnih pomjeranja
stanovni$tva tokom ratova na podrudju bivse
Jugoslavije (1991-1999) kada se veliki broj tih
muslimana naselio u gradovima mijenjajuci
svoj prirodni habitat za nesto $to im ni po ¢emu
nije odgovaralo. Osim toga, bh. muslimani,
niposto se ne smije smetnuti sa uma, Zive na
podrugju koje (nazalost) ima vrlo veliku spe-
cifiénu tezinu u regionalnom ali i globalnom
geopolitickom kontekstu, a kojim u posljednjih
stoljece i po dominiraju i politicki i militantni
etnicki i vjerski nacionalizmi, velikodrzavni
projekti sa znakovitim teritorijalnim pre-
tenzijama, zbog ¢ega su samo u posljednjih
stotinu godina bili najbrojnijim Zrtvama
masovnih protjerivanja i progona, iseljavanja
i preseljavanja, te, kona¢no, u posljednja dva
rata vodena na ovom podrucju i masovnih
ubistava i genocida. Sve gore navedeno jesu
elementi koji otvaraju prostor za narocitu
vrstu vjerske, nacionalne, politicke, ali i svake
druge mobilizacije. Toj slabosti u prilog ide i
¢injenica da se nacionalni identitet bosansko-
hercegovackih i muslimana iz Sandzaka, za
razliku od, naprimjer, Albanaca, odvijao duz
linije i temeljem vjerskog identiteta i ¢injenice
da su u bivsoj SFR Jugoslaviji samo formalno
bili priznati kao narod / nacija, a fakticki bili
u statusu manjine.

Jedan od procesa koji se odvijao naporedno
sa demokratskim promjenama devedesetih
godina proslog stoljeca je i politizacija mu-
slimana, odnosno, njihov izlazak u politic¢ki
Zivot, osvajanje birackog povijerenja i suucesce

92

u vlasti. Uzro¢no-posljedi¢no dolazi i do
nacionalnog osvijestenja $to ponajbolje ilu-
strira promjena naziva dotadasnje nacionalne
odrednice Musliman u Bosnjak (1993) s
jedne, a sa druge strane i jacanja veze izmedu
vjerskog i nacionalnog identiteta. Ovaj proces
koji je, u velikoj mjeri, karakterizirao pro-
mjene u svim postkomunistickim zemljama,
u Bosni i Hercegovini je bio najo¢igledniji
i imao je viSestruk znacaj. S jedne strane,
time se popunila historijska “praznina” u
kojoj su se nakon samoidentifikacije Srba
sa pravoslavljem / svetosavljem i Hrvata sa
rimokatoli¢anstvom, nasli samo bh. musli-
mani, a sa druge ona predstavlja otvoreno
zalaganje onovremenih politickih, vjerskih i
intelektualnih autoriteta da se vjerska iden-
tifikacija izjednaci ili, makar, u¢ini osnovom
nacionalne. Koliko god je to ne samo imalo
smisla nego i bilo nuzna potreba u cilju
ojacavanja identiteta i zbijanja nacionalnih
redova na prostoru na kojem je religija imala
glavnu ulogu u definiranju i koncipiranju
nacionalnih identiteta i diferenciranju et-
niciteta — u smislu utvrdivanja etnickih /
drzavnih teritorija i granica — kasnije ée se
pokazati sve manjkavosti te zamisli.

Ta simbioza vjere i politike, odnosno,
preciznije, vjerskih institucija i sluzbenika i
politickih stranaka i njihovih prvaka, samo
je u Bosni i Hercegovini dozivljena kao ot-
krice i sloboda. Intenziviranje ucesc¢a vjerskih
sluzbenika u politickom Zivotu — nekih insti-
tucionalno, a nekih i osobno — paradoksalno
napose, odrazilo se na socio-kulturologkom
planu i to na zanimljiv nacin: s jedne strane
u vidu popularizacije, odnosno omasovljenja
javnih manifestacija vjerske prakse, a sa druge
kao znakovito individualiziranje vjere. Te dvije
manifestacije novostecene slobode trebale su
doprinijeti jacanju vjerskih institucija, ali su,
protivno svim o¢ekivanjima, uzrokovale pojave
koje e, gotovo neopazeno, unijeti demokratiju
i uvjeru $to e posljedicno rezultirati znako-
vitim gubljenjem monopola vjerskih zajednica
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koji su one do tada imale nad institucionali-
ziranom vjerom, odnosno oblicima vjerskog
Zivota, §to se narocito pogubnim pokazalo u
slu¢aju Islamske zajednice ili u zajednicama
muslimana u bivsoj Jugoslaviji, a posebno u
Bosni i Hercegovini. Umjesto ocekivanog
priblizavanja imama i njihovih dZema’ata,
doslo je do njihovog medusobnog udaljavanja
i otudivanja, te znakovitih osobnih, politickih
i, na kraju, i doktrinarnih sukobljavanja.
Vidljivost islama i muslimana u BiH doista
je imala utjecaj na islamizaciju muslimana,
ali ne na nacin koji je bio najoc¢ekivaniji i
najpozeljniji nego, naprotiv, u vidu daljeg
raslojavanja i dublje podjele i to, najprije, po
osnovu promjene izgleda vjerske prakse.

Bosnjaci muslimani
pred novim izazovima

Rat je bio idealna prilika za dolazak u
Bosnu i Hercegovinu brojnih islamskih /
muslimanskih vladinih i nevladinih humanitar-
nih organizacija (NVO), mnogih, vierovatno,
sa sasvim drukéijim, nimalo humanitarnim
namjerama. Medu njima je, naravno i oce-
kivano, bio i odredeni — niposto znacajan
— broj dobrovoljaca, popularno nazvanih
mudzahedina, koji su iz iskrene namjere i
osjecaja osobne odgovornosti dosli da se bore
rame uz rame sa borcima Armije RBiH. No,
ne treba zanemariti ni veliku vjerovatnoéu
da su medunarodni obavjestajni krugovi bili
veoma zainteresirani ne samo za Bosnu i
Hercegovinu i muslimanske dobrovoljce nego
i za perspektive razvoja dogadanja na ovom
iznimno trusnom i osjetljivom podrucju na
kojem Zive autenti¢ni i autohtoni evropski mu-
slimani, odnosno muslimani Evropljani. Isto
tako, poznato je da je ve¢ina tih “NVO-ova”
sponzorirana od vlada koje slijede ili, u naj-
manjem, podrzavaju ono §to ¢e kasnije postati
poznato kao vehabizam i, jo§ kasnije, selefi-
zam, ide ruku pod ruku sa ¢injenicom da su
to neke od najbogatijih zemalja Perzijskog
zaljeva, Saudijska Arabija prije svih, ali i sa
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neporecivo$cu da su te zemlje, uz Iran i Tur-
sku, jedine bile spremne pomo¢i bosanskim
muslimanima u njihovoj borbi za opstanak.
Ostatak svijeta nije pokazao bas preveliku
zainteresiranost, a ako i jeste, onda je ona isla
u sasvim drugom smjeru.

Medumuslimansko bratstvo, nezaintere-
siranost medunarodne zajednice za pravdu u
BiH, a kamoli pravedno rjesavanje i zavrsetak
rata u nasoj zemlji, s jedne strane, a sa druge,
gorljivost i neupitna privrzenost izvanjskim
oblicima iskazivanja vjere tih arapskih hu-
manitaraca / misionara, privukli su odredeni
broj Bosanaca i Hercegovaca, od kojih ¢e
se formirati odred “El-Mudzahid”, ¢iji su
pripadnici bili arapsko-azijski dobrovoljci i
Bosnjaci koji su u njima vidjeli jedine prave i
iskrene muslimane i borce za islam. Ostatak
price je, uglavnom, poznat.

U najkrac¢em, doktrinarno “mudzahedini”
su rat u Bosni i Hercegovini smatrali “svetim
ratom” (dZihad), borbom protiv neprijatelja
islama i muslimana, svoje u¢e$ce u njemu
osobnom obavezom svakog pravovjernog
muslimana, a Sirenje vjere (da'va) jednako
vaznom vjerskom obavezom. Te aktivnosti
podrzavale su i pratile i aktivnosti na “hu-
manitarnom” planu kojima su se, naprimjer,
humanitarnom pomoc¢i ohrabrivali da ispu-
njavaju vjerske duznosti bez nuznih i velikih
promjena. Sve to doprinijelo je svojevrsnoj
popularizaciji “novog islama”i “novih musli-
mana’” ali i vjerskog u¢enja — doktrine — koja je
pocela predstavljati prijetnju tradicionalnom
islamu u Bosni i Hercegovini u vidu toleran-
tnog hanefitskog mezheba i maturidijskog
akaida koji su stolje¢ima za sve balkanske
muslimane bili jedini oblik islama koji su
poznavali. Pojava nove prakse, nove tradicije
i novih muslimana pretpostavljala je i pojavu
novog izazova pred Islamskom zajednicom
kao institucijom i svakim pojedinim vjerskim
sluzbenikom kao jedinkom, ali i predvodnikom
dzema’ata. Misionari su uglavnom bili Arapi,
sa sobom su donijeli knjige i knjizice, mahom
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prijevode sa arapskog, iz zemalja Zaljeva dosli
su novi, mladi alimi koji su govorili arapski
§to je slabo obrazovanim bh. muslimanima
zvucalo kao blagodat, kao posjeta iz samog srca
islama. Medu onim obrazovanijim ozbiljniju
ulogu imao je novac.

Danas taj uvozni, “novi”i “Cisti” islam koji
op¢enito slovi kao “vehabijski”, zanemarujuéi
njihove unutarnje razlike koje su tolike da se
odnedavno kolokvijalno govori o “dobrim” i
“losim” vehabijama, stoji nasuprot lokalnog,
tradicionalnog i, po ocjenama veéine uvozne
uleme, heterodoksnog islama. “Neoselefi-
zam” odnosno “povratak vjerovanju i praksi
poboznih predaka i prethodnika” koji su
svojevremeno nudili kao jedini izvorni, pravi i
legitimni islam za sve muslimane svijeta —bez
obzira na ¢injenicu da se temelji na jednom
od Cetiri sunnijska mezheba, hanbelijskom,
te stoga nikako ne moze, ni teorijski, biti
sveobuhvatan, odnedavno je, dovoljno zna-
kovito napose, koordinirano u cijeloj zemlji,
zamijenjen “neotradicionalizmom” u vidu
mimikrijskog preuzimanja i nastavka tradicije
Mladih muslimana.

Ne Zelim propustiti priliku, iako je to tema
za zaseban ogled, da ovdje ne spomenem jos
jednu tendenciju medu bh. muslimanima koja,
od svoje pojave prvih godina poslije rata do
danas, na nacin potpuno drukgiji od vehabij-
skog neoselefizma, nudi “neotradicionalizam”
upakovan u neoromantic¢arsko, neoosmansko
bratstvo bosanskohercegovackog i turskog
naroda, a u vidu “dZema’ata”i “neotesavvufa’,
odnosno, “novih — starih derviskih bratstava”.
Premda je i u ovom slucaju itekako rijec o vidu
“politickog islama”, tema je koja zasluzuje
zaseban pristup i posebnu analizu.

Onoga trenutka kada se floskula “politicki
islam” pojavila u medijskom i akademskom
rje¢niku uglavnom zapadnih politologa, so-
ciologa i teoreti¢ara religije, malo ko je sa
sigurno$¢u mogao ustvrditi da uopée zna sta
ona znadi, a kamoli $ta (sve) podrazumije-
va. Sve ove tendencije i trendovi doprinose
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reintegraciji “bosanskog islama” u $iru sliku
“globalnog islama”koja, na veliku Zalost mu-
slimana, uopce nije lijepa. U meduvremenu o
pojmu i njegovim implikacijama napisano je
mnostvo ¢lanaka, sinteza i analiza, te prava
mala biblioteka knjiga, a sam “politicki islam”
dobio je svoje destruktivne i stravi¢ne mani-
testacije pokazujudi svijetu lice islama kakvo
nasa vjera nikada nije imala i, narocito, kakvo,
doista, uopée ne zasluzuje.

Sve to, pojedina¢no i objedinjeno u jednu
oétricu, izravno ukazuje na Cinjenicu, koju
bih istakao kao zakljucak, da je islamizam,
dzihadizam novi tradicionalizam ili, da budem
ekstremno slobodan “novi” ili “novotarijski
islam”— svejednako kao i “neotesavvuf”—izum
kojim se teorijski, pojmovno i prakti¢no islam
pokusava urusiti iznutra.

Za preventivno djelovanje odavno je
kasno, ali nije prekasno za aktivnosti koji-
ma Ce se Stetnost djelovanja ovih i ovakvih
skupina ograniciti samo na ovo vrijeme i na
Stetu koju su ve¢ nanijeli, a u cilju osigu-
ravanja jasnije i perspektivnije buduénosti
sljedecoj generaciji.

Nadamo se da ne¢emo zvucati pretjerano
tendenciozno i pretenciozno ako ustvrdimo
da se problem narusavanja tradicionalnoga
islama, odnosno islamske prakse u sredinama
poput Bosne i Hercegovine i unosenje no-
vih trendova i vjetrova u zajednice kakva je
Islamska zajednica u BiH, mozZe usporediti sa
rusenjem tradicionalnih drustava i zajednica
sirom Sjeverne Afrike i Bliskog Istoka. Ne
poznajuci — ili, mozda, poznajudi — stvar-
nu prirodu drzava formiranih pomirenjem
drevnih netrpeljivosti unutar plemenskih
drustava i njihovim ujedinjavanjem Zapad se
u svome “demokratizirajué¢em” naletu ponasa
poput slona u prodavnici stakla. Isto tako se
u tradicionalnom bosanskom muslimanskom
drustvu i zajednici ponasaju i promotori i
zagovornici neotradicionalizma.

Neki od poteza i postupaka sa najvise
razine bo$njackog politickog i vjerskog
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zZivota uz priznanja da “opasnost nije na
vrijeme prepoznata” koliko god blago, ipak,
ukazuju na svijest o potrebi preduzimanja
konkretni(ji)h aktivnosti.

I1I

Najozbiljnije iskusenje sa kojim se suocio
islamski svijet (ummet — ako se o postojanju
ummeta vi§e uopée moze govoriti) a njegovi
intelektualci prije svih, je ¢injenica da su
politicki interesi za ¢iju se realizaciju ne
biraju sredstva, postali toliko dominantni
da je sve §to je primarne vrijednosti, sve $§to
islam doista jeste, potisnuto u neki sporedni
plan. Islam se predstavlja posvemasnjom
isklju¢ivoséu i redukcionizmom koji su
prerasli u ideologiju sa najgorom mogué¢om
posljedicom, teroristickim organizacijama
koje se u svojim nedjelima pozivaju na islam.
Uzroci i razlozi takvog stanja su, kao §to
smo ve¢ rekli, prilicno duboki. Dovoljno je
ponoviti da su muslimani, doista predugo,
optereceni frustrirajuéim osjecajem vlastite
bespomoc¢nosti, politicke beznacajnosti
i znakovitoj inferiornosti u usporedbi sa
drugima — svima ostalim — §to ih je okrenulo
ka senzacionalistickom simébolizmu moéi. Te
tendencije, koje su u meduvremenu dosegle
svjetske — globalne — razmjere i u vidu dok-
trinarnih elaboracija te, ¢ak, dobile i ime,
teologija moci, svoju ¢e manifestaciju dobiti
— i dobila je — u vidu ideoloskih skupina i
organizacija koje se predstavljaju da djeluju u
ime islama pritom primjenjujudi sve tipi¢no
nemuslimanske obrasce ponasanja i djelovanja
koji svijetu prikazuju lice kakvo islam nikada
nije imao — ekstremno odvratnim ponasanjem
i djelovanjem oni islam predstavljaju kao
asocijalnu, psihopatsku, sociopatsku vjeru
zaostalih, neobrazovanih i anticivilizacijskih
sljedbenika. Najgore od svega, normativni
imperativi intelektualne suptilnosti islam-
ske eticke tradicije potcinjeni su politickoj
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probitacnosti i simbolickom pokazivanju i
dokazivanju te stvarnom ostvarenju modi.

"Tvorci javnog mnijenja i posjednici moéiu
zemljama ¢ije politike imaju utjecaj ne samo
na islamska drustva nego i na svijet u cjelini,
predugo i ustrajno su ignorirali i trivijalizirali
univerzalisticki, humanisticki i kozmopolitski
aspekt islama. Osim toga, mijeSanje regionalnih
problema, ishodecih iz stvarne, ekonomske i
strateske nestabilnosti, s pretpostavljenim kul-
turnim osnovama uz odstupanja sa zapadnim
koncepcijama svjetskog poretka, rezultirao je
trenutnim stanjem u kojemu je radikalizacija
stavova, sredstava i metoda na svim stranama,
jedini jezik koji razumiju i kojim komunici-
raju pojmovima “islamizam” i “dzihadizam”
ukazujuéi na retrogradne pobude savremenih
muslimana, iako te i takve pobude u islamu
nikada, doista, nisu postojale.

Dakako, na ruku im idu i skupine koje svoje
impulsivno vjerovanje pretvaraju u reaktivno
djelovanje koje je, bez ikakve sumnje, daleko o
bilo kojeg izraza autenti¢nih islamskih para-
digmi ili prirodnog izdanka klasi¢ne tradicije;
treba jos jednom navesti da u osnovi, bez obzira
na tvrdnje, nije rije¢ ni o kakvim islamskim
radikalima nego upravo suprotno. Radikalni
islam, treba to naglasiti, podrazumijevao bi
radikalni ahlak (lijepi odgoj), radikalni adab
(lijepo ponasanje) i radikalni ame/ (lijepa
djela), a niposto disonantne i agresivne nacine
misljenja i djelovanja potpuno lisene uporista
u bilo ¢emu $to se smatra civiliziranim, kul-
turnim, savremenim, a pogotovo islamskim;
udaljeni od islamskih civilizacijskih tekovina
i bilo kakvog duhovnog iskustva, oni islam
pretvaraju u islamu neprirodnu dinamiku —
dinamiku sile, straha i moéi.

To je dovelo do definiranja islama kao
ideologije nacionalisticke zastite i odbrane
od “drugih”i “drugacijih medu nama”, ¢ime
su se u¢ahurili u vlastitu, iznimno reduciranu
i primitivnu, viziju islama, a svijetu islam
predstavili kao vulgarnu formu suprotstav-
ljanja svemu $to je druk¢ije. Umjesto da
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islam bude ono §to je oduvijek bio — eticka
/ moralna vizija i perspektiva Covjeanstvu,
“islamisti” su ga ucinili vlastitom antitezom.
U tom mentalnom i aktualnom svijetu nema
islama, to je stalno stanje uzbune u kojemu
su dopustena sva sredstva, a ostvarenje cilja:
suprotstavljanja zapadnim, moderni(sticki)m
i antiislamskim trendovima, dopusta gazenje
svih nacela i svih vrijednosti.

Upravo ti strahovi doveli su zapadne
sile u paradoksalnu situaciju da, nastojeci
se rijediti trauma i naporedo s tim realizirati
vlastite autokratske ciljeve, kompromitiraju
vlastita demokratska nacela i brigu za ljudska
prava, a pod izgovorom borbe protiv “isla-
mizma” i “dzihadizma”, potkopaju izvornu
demokratiju i, ironi¢no, osiguraju uvjete za
pojavu i argumente za djelovanje upravo tih
“islamistic¢kih” i “dzihadistickih” skupina.

Kako se suociti s izazovima
savremenog svijeta

Zapad je zbog svojih trauma, uzrokova-
nih vlastitom kolonijalistickom prosloscu,
doista predugo strahovao od onoga $to su
oni definirali kao “islamsko budenje”. Islam,
doista, posjeduje urodenu tradiciju “bude-
nja” (tedzdid) i “reformiranja” (islah), koja
ukazuje na to da bilo koja i kakva procjena
islamskog vjerskog budenja potrebuje smje-
$tanje predmetnih reformi i ideja pokreta u
njihov historijski i ideologki kontekst, opet
mnogo §iri nego §to su to antizapadnjacke
militantne grupe. Ipak, muslimani moraju
biti svjesni da su konzervativne i autoritarne
snage unutar islamskih drustava stvarne,
iako ne potpuno dominirajuce u islamskoj
historiji, Cesto podsticane kao reakcija na
opazaj prijetnji opstanku islama. U ovom
kontekstu, muslimani na Zapadu ¢esto osjete
krizarski mentalitet, koji je jos$ uvijek, iako u
dvadeset i prvom stoljecu, izuzetno snazan.
Antizapadnjacki trendovi militantnog islama,
istinski potpomognuti zapadnim reakcija-
ma na prijetnju, time su samo pogorsani.
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Gruba politika sile i nadmod¢i nije efikasno
primjenjiv metod kada se radi o velikim
kulturnim i religijskim sistemima kakav je
islam. Svako stereotipiziranje islama podra-
zumijeva propuste pri prepoznavanju izvornih
intelektualnih i moralnih pretenzija islama,
ali pomaze opravdavanju zadrzavanja mo¢i
i globalne dominacije na strani zapadnih
sila. Isto tako, ta opasna trivijalizacija koci
neophodno potrebni dijalog izmedu islamskih
drustava i zapadnih ideologija usredsredu-
judi se na “ljudska prava”. Bududi da islam
obuhvata nekih milijardu i po jedinki, s oko
45 do 50 zemalja s muslimanskom veéinom,
s brojnim muslimanskim manjinama, ¢ak i
u zemljama kakve su Francuska, Britanija,
Njemacka, SAD i Indija, to ve¢ predstavlja
ozbiljan propust. Vrijeme u kojem islam ima
samo jedno lice, lice terorizma, radikalizma,
primitivizma, u kojem ni sami muslimani vise
ne razaznaju $ta je istinska poruka Objave i
dolaska Poslanika, mir neka je s njim i njego-
vim, u kojem su unutarnji neprijatelji opasniji
od izvanjskih, od Aaridzizma naovamo, samo
se ponavlja. Situacija na Balkanu, osobito
u Bosni i Hercegovini, jedinoj balkanskoj
i evropskoj zemlji s vecinskim musliman-
skim stanovni$tvom, vjerovatno je jedna od
najkompliciranijih koje su uopée zamislive.

Dakle, ima i islam lice koje je u stanju
ponuditi kao odgovor na vlastite unutarnje,
gotovo nepomirljive podjele, kao i izazove koje
pred njega stavlja savremeni svijet i njegovi
vlastiti trendovi?

Kreatori novog svjetskog poretka, ko-
jima uskogruda i krajnje reducirana forma
islama iznimno odgovara — jer jedino tako
imaju opravdanje vlastite politike — ucinili
su islamsku duhovnost, oli¢enu tesavvufom,
sumnjivim i opasnim uvodenjem vjerovanja
bliskih neislamskim u srce vjerskog iskustva te
je to razlog zbog kojeg vecina konzervativnih
alima ne vole ni tesavvuf ni dervise, doduse,
ima onih koji vole tesavvuf, ali ne vole dervise
ili vole dervise, ali ne razumiju tesavvuf, i tako
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dalje. Medutim, veéina je, ustvari, svjesna da,
u uvjetima neprestanih napetosti, tesavvuf,
duhovnost, izvorna kreativna i konstruktivna
opozicija kao umjerenija — srednja — forma
islama ima vjerovatno¢u dominacije, jedina
kontraretorika i alternativa.

Kozmopolitska tradicija islama

Islam je vjera, sveobuhvatajuéi sistem i
nacin Zivota koji posjeduje vlastitu formulaciju
univerzalnih ljudskih prava koja se svojim
insistiranjem na ljudskom dostojanstvu, pravu
na Zzivot i socijalno staranje, pravu na otpor
tiraniji, kao i temeljnu jednakost medu rasa-
ma i narodima, uopce, dakle ni po ¢emu ne
razlikuje od zapadnih liberalnih koncepcija.
Osnovni nesraz sa zapadnim tradicijama i
jedan od najce$ce prigovaranih segmenata
pojavljuje se u vezi s ulogom Zene, a islamske
agende prava Cesto su limitirane kojekakvim
tumacenjem islamskih zakona, pri ¢emu,
naprimjer, fraza “sukladno zakonu” moze
ljudska prava ograniciti na osobitu i osobnu
formulaciju prihvacenog Serijata. Medutim,
temeljni kulturoloski trendovi razvijeni u
islamu mogu biti kompatibilni s ekonomski
pokretom, globalistickom kulturom kasnog
20.1 ranog 21. stolje¢a. Reformisticki razvoj
islamske misli takoder naginje ljudskim pra-
vima uravnotezenim s ekonomskim pravima,
socijalnom pravdom i kulturnim legitimi-
tetom. U cilju demonstriranja ove tvrdnje
neophodno je vratiti se i nanovo procijeniti
nekoliko klju¢nih aspekata islama s, mozda,
svjezije tacke gledista.

Vedina velikih religijskih, odnosno eti-
¢kih sistema, tvrde da su univerzalni za sve
ljude, ne samo za odredeno drustvo u kojem
su formulirani. Islamska usmena tradicija
skrbi izreku: “Sve $to je rodeno, rodeno je u
zdravoj prirodi.” To implicira da okruzZenje
pribavlja razlic¢ite kulturne, krsc¢anske, je-
vrejske ili magijske zajednice, ali isto tako
moze se tumaciti u smislu indiciranja da
je izvorna ljudska priroda kompatibilna
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sa islamom. Zapadni ¢e analiticar, dakako,
takvu izjavu ponajprije protumaciti prije-
teom i arogantnom, u smislu da implicira
da su svi ljudi predodredenjem i rodenjem
muslimani, odnosno nedvojbeno poimaju da
je islam istina, ali da su potom, naknadno,
prekulturirani ka nizim istinama. Ideolozi i
sljedbenici pojma prijetnje vidjet ¢e u ovom
izgovor za globalnu konverziju agresivno
Sirenje islama, pa ¢ak i za dZihad, vierovatno
najcesée pogresno tumacen pojam islamskog
rje¢nika nepoznatih termina. DZibad moze
biti “dzihad srca”, “dzihad jezika”, “dzihad
ruku”i, samo pod odredenim okolnostima,
kada je ugrozen opstanak islama, samo u
situaciji u kojoj i kada se islamu oduzme
njegova nutarnja dimenzija, neposrednost,
tesavvufsko iskustvo, dZzihad je svodiv na
agresivni, spoljasnji domen, rat ili “dzihad
maca’. Pojam srodan pojmu dZibad, mu-
dZahada, u tesavvufu, a temeljem predaje
poslanika Muhammeda, mir neka je s njim
i njegovim, da je veliki rat “ozbiljna borba sa
pohotnom, strastvenom, osjetilima obuze-
tom dusom”, moralno uzviSeniji nego mali
rat protiv nevjernika, uzima se u znacenju
“ustrajnost u duhovnom zivotu”.

Kur’an ne dopusta upotrebu bilo kakve
prisile u vjerskim pitanjima (Kur'an 2:256), dok
su suprotne izjave koje impliciraju nezavrseni
rat protiv nevjernika mnogo prikladnije pri-
mjenjive za rano doba muslimanske zajednice
kada je ova bila u opasnosti od izumiranja.
Isto tako, rani kontakt s kr§¢anima i jevrejima,
jo$ za vrijeme Muhammedovog, mir neka je s
njim i njegovim, Zivota, pokazuju da je vjerska
tolerancija sustinska komponenta prakse i
politickog Zivota najranijeg islama. Kako
primjecuje jedan od najznacajnijih zapadnih
autora Bernard Lewis u 7he Muslim Disco-
very of Europe, “kr$¢anski stav prema islamu
ispunjeniji je predrasudama i netolerantniji
je prema islamu nego $to je stav muslimana
prema krécanstvu.” Stavise, historija modernih
sekularnih zapadnih drzava u 19.1 20. stoljec¢u
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natopljena je ratovima i nasiljem mnogo vise
razine nego $to su ona zamisljena i provedena
od najrevolucionarnijeg islama.

Sustinski sukob, onda, nije izmedu humane
demokracije i represivnog islama. Sukob je na
razini vrijednosti, ljudske prirode i razli¢itih
pogleda gradanskog poretka, pri ¢emu obje
strane polazu pravo na univerzalisticku potvr-
du istine s ograni¢enim stupnjem tolerancije
za razli¢ite pozicije. Veéina glavnih kultura
imaju univerzalne pretenzije na istinu, ali ovo
se ne smije pomijesati s voljom za prisilnim
uvjeravanjem ostalih u vlastita uvjerenja.
Prije nego se reagira na ovakve pretenzije na
univerzalne vrijednosti kao na prijetnju, bilo
bi bolje istraziti i pokusati razumjeti ulogu
tih vrijednosti u medunarodnom drustvu.
Ovo zahtijeva ponovnu ocjenu islamskih
univerzalnih vrijednosti u njihovom moder-
nom kontekstu u cilju razumijevanja njihovih
stvarnih implikacija. Da bi se pristupilo ovoj
vrsti dijaloga potrebno je rekonceptualizirati
nekolicinu negativnih formulacija koje ste-
reotipiziraju najveci broj rasprava o islamskoj
kulturi. Iako su odredeni misaoni tokovi i neki
autoriteti unutar islamskog svijeta pokusali
ograni¢iti neka podrudja dijaloga i debate,
historijsko pam¢enje takoder demonstrira
to da se neophodno radi o tome.

Historijski pregledi islamskih drustava, kao
i teorijske formulacije tradicija kao i intencija
islamske misli, sugeriraju da su neke ravni
islamske kulture nedovoljno domisljene u
zapadnim liberalnim izvije$¢ima: islam je koz-
mopolitska tradicija sa sinkretickim elementi-
ma na razini kulture (a kao posebnost takoder
posjeduje malo jezgro religijskih vijerovanja
koja su univerzalno istinita i nepromjenjiva);
islam je kompatibilan za interkulturalnu raz-
mjenu pa i za razvoj znanosti i naucnosti pri
¢emu se mora imati na umu da je stjecanje
znanja temeljna obaveza muslimana koji su
obavezni znanje traziti “Cak i u Kini”; islam je
tradicija koja nastoji uravnoteziti individualnu
odgovornost i socijalnu pravdu; islam limitira
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vlast i prava koje jedna osoba moze neposredno
imati nad drugom, posebno u oblasti ideja i
vjerovanja, to jeste, nije striktno hijerarhijski.
Pravi autoritet u mnogim tumacenjima islama
iskljucivo je pravo Boga, Uzvisenog, a Mu-
hammed , mir neka je s njim i njegovim, je
bezgrjesni Vodi¢. Prema nekim tumacenjima,
id%tihad je obaveza muslimanskih ucenjaka
koji moraju prilagoditi primjenu bozanskih
istina svakom novom dobu; islam nacelno
podrzava slobodnu trgovinu, ali osigura-
va i alternative forme socijalne, zajednicke
potpore; islam posjeduje bogat unutarnji
svijet vjerovanja i kulture koji se ne moze
unistiti spoljasnjim politickim neda¢ama;
islam posjeduje odredene protodemokratske
elemente koji mogu podrzati demokratske
i parlamentarne procedure. U djelovanju u
uvjetima postojanja mnogo autoritarnije vlasti
ti elementi postavljaju ogranicenja i pozitivne
moralne zahtjeve liderima i elitnim grupama
drustva. Rasprave u ovom domenu obr¢u se
oko uloge ummeta, medunarodne zajednice
vjernika, i islamske koncepcije konsultacija
(Sura), u utjecaju na politicki Zivot, i u krei-
ranju konsenzusa temeljenog na solidarnosti;
islam nije suprotstavljen multietnickoj, mul-
tireligijskoj drzavi u kojoj postoji odredena
prakti¢na odvojenost religije i drzave, iako ne
i izmedu moralnosti i religije. Nije moguce
na prostoru ovog relativno kratkog teksta
detaljno raspraviti sve tacke. Umjesto toga,
neke od ovih tema bit ¢e stavljene u kontekst
proucavajuéi ulogu tesavvufa u islamu, kao
potencijalnog drugog lica koje islam moze
ponuditi svijetu u okruzenju.

Tesavvufsko lice islama

Ocevidno je da je islam viSeslojan religij-
ski, kulturni i politicki kompleks s vlastitim
formulacijama ljudskih prava i normama me-
dunarodnog ponasanja. Odredeni elementi u
islamu, narocito tesavvuf, osiguravaju osnove za
humanisticki, individualisticki pristup Zivotu
koje su u isto vrijeme elasti¢ne i otvorene za
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cijeli niz kulturnih sinergija. Kao takvom,
prava renesansa islama moze osigurati pojacani
stabilizirajudi utjecaj za viSe nego ustalasani
“islamski” i “ostali” svijet. Isto tako, tesavvuf
je ve¢ davao, ali zahvaljujuéi svome ishodistu,
koje je bezgrani¢no i bezvremeno, doprinos
kozmopolitskoj i pluralistickoj svjetskoj kulturi
ni izbliza nije iscrpljen. Taj doprinos veliki je
izazov i predmet nadmetanja ostalim civiliza-
cijskim grupama, ali niposto ne na nacin nasilja
i rata. Islam moze biti koristan sugovornik
modernoj liberalnoj misli nudedi konstelaciju
vrijednosti s jakom intelektualnom i moralnom
tradicijom. Ta kontratradicija moze Zapad
podsjetiti na opasnost od prevelikog uspjeha
u odredenim podrugjima.

Temeljna pretpostavka sekularizma je da
je materijalno blagostanje na ovom svijetu
sustinsko izvoriSte ljudske srece. To materi-
jalno blagostanje ne ostaje samo izvor, nego
postaje i cilj napose, najveca je dilema sekularne
kulture. Kako sekularno drustvo napreduje od
nizih razina materijalnog blagostanja prema
visim, efikasnost postaje jedina preokupaci-
ja. Iz tog procesa slijedi da rast postaje Bog
sekularizma, umjesto Boga milosti. Inflacija,
njen smrtni neprijatelj je poput davola. Pakao
su visoke cijene, recesija i nezaposlenost, a
raj nista drugo do bogatstvo, izobilje, puna
zaposlenost i dokolica. Kako ljudskim Zeljama
nema granice, nema mjesta odmora i smiraja
u njihovoj teznji i neprekidnom traganju za
ugodnostima. Sto se vise ima, vie se traZi.
Koliko god vremena da se ustedi, ono se ener-
gi¢no reinvestira zarad vece ustede vremena,
dok ne ostane bez icega. Cijelo njegovo bice
podsti¢e ga i provocira na postizanje uvijek
rastucih razina efikasnosti i materijalnog
blagostanja, i ono §to je pocelo kao ispravna
ideja, pretvara se u besmislenu trku.

Tesavvuf, kao domaca, eklekticka i to-
lerantna forma islama zasigurno posjeduje
unutarnju snagu i moguénost doprinosa us-
postavljanju stabilnosti. Stavise, u 21. stoljecu,
dobu trgovine i razmjene kultura, a imajuéi
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na umu kobna savremena kretanja unutar i
izvan islama, ali obavezno u neposrednoj vezi
s njim, tesavvuf ima i u stanju je pokazati novo
i pozitivisticko lice islama.

Tesavvuf je u osnovi individualizirana,
socijalno kriti¢ka forma islama koja se pro-
Sirila svim najve¢ima podrudjima islamskog
svijeta i u historijskom kontekstu igrao je
vaznu ulogu u unutarnjoj i vanjskoj politici
mnogo vecih i mocnijih carevina, sultanata i
drzava, nego $to su danas postojece. Sustinski,
tesavvuf je duhovna forma islama s naglasenim
neposrednim odnosom izmedu stvorenja i
Stvoritelja, roba i Gospodara, intelektualno
vjerovanje kao i prakti¢nu aktivnost; potonje se
sastoji od savladavanja i oslobadanja prepreka
u sebi te lisavanje njihove osnove i nemorala,
zarad srcu postizanja slobode od svega $to nije
Bog i neprestana svijest o Njemu. Tesavvuf
je put koji svojom unutarnjom dimenzijom
upotpunjava pravnu i normativnu, izvanjsku
tradiciju islama. Kako se radi o kozmopo-
litskom, egzo-ezoterickom i sintetickom
aspektu islama, koji omogucava i osigurava
pouzdan diskurs s drugim kulturama, tesavvuf
je u stanju, u isto vrijeme, biti sredi$njim as-
pektom unutarislamskih, kao i bitan ¢inilac
u medunarodnim odnosima.

Zbog svoje prijemcivosti tesavvuf je Cesto
pokazivao osobenosti populistickog, narodnog
pokreta, §to mu je pomoglo prezivljavanje
uprkos kolapsku zvani¢nih politickih sistema,
aidaljem $irenju islama, u vrijeme ekspanzije.
Naprimjer, slom onovremenih halifata pod-
stakao je nicanje novih drzavica, ali, to nije
omelo napredovanje islama. Osnovni razlog
bila je opcerasirena i prihvac¢ena popularnost
tesavvufa. Opadanjem sredisnje vlasti ljudi su
se masovno okretali sufijima, Bozijim ljudima,
koji su poducavali ljubavi i samilosti kao putu
duhovnog spasenja. Sufiji su ispunili potrebu
vremena svojim insistiranjem na Cistoti i
poboznosti i relaksiranom stavu prema formi
i obi¢aju. Oni su pobozne oslobodili okova
ortodoksije i u njih ulili ljubav BozZiju prema
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Njegovim stvorenjima, kakva im je ranije bila
nepoznata. Tesavvuf, koji je nezamisliv bez
dosljednog postivanja “slova zakona”, punu
paznju poklanja postivanju domorodnih tra-
dicija, (ukoliko se one ne kose s temeljnim
postavkama Serijata), a ¢ime dokazuje da
je islamski liberalizam u stanju obuhvatiti
i tolerirati i njihov individualizam. Postoje
brojni naporedni koncepti u tesavvufu koji su
zamislivi i u drugim tradicijama. Kako su sva
nacela koja obrazuju osnovu sufijskih uputa
utemeljena na Kur’anu, nemoguce je tesavvuf
povezati sa bilo kojom religijom izvan islama.
Ipak, traganje za shvatanjem i apstraktnom
spoznajom stvarnosti, univerzalna je potraga,
od samoga pocela ¢ovjecanstva, pa Ce se, isto
tako, ta potraga i nastaviti. Historija nam poka-
zuje da svaki narod i religija ima vlastiti nacin
izrazavanja univerzalnog duhovnog traganja.

Tesavvuf insistira na svijesti i svjesnosti
Stvarnog (bitno razli¢itog od iskrivljenog
poimanja onoga §to se danas naziva stvarnim
u svakodnevnom Zivotu) putem izvorne spo-
znaje sebe i “zastora”koji Covjeka odjeljuju od
iskustva Istine. U isto vrijeme to je traganje
za izvornim Postojanjem, $to moze sugerirati
i naglasak na individualizam, kakav pristup
sli¢i zapadnom humanizmu. Takoder insistira
na suosjecanju jednog ljudskog bi¢a prema
drugom, bez obzira na sve njihove razlike, $to
napose dokazuje njegovu pozitivnu politicku
dimenziju, iako nezainteresirani za drzav-
ne poslove, sufiji su imali dubok utjecaj na
muslimansku politiku. Oni su humanizirali
njegovu strogost i reducirali kriti¢na podrucja
izmedu religije i politike. Islamu su dali $iru
osnovu. Pragmati¢ni i humanitarni elementi
tesavvufa nalaze se u deset nacela ispravnog
ljudskog ponasanja i vladanja hazreti Pira

Abdu’l-Kadira El-Gejlanija (1077-1166):

1. Nikad se ne zaklinji Bogom.

2. Nikada ne izgovaraj laz, makar i u gali.
3. Nikada ne krsi obecanje.

4. Nikada ne proklinji, nikoga.
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5. Nikada nemoj nikoga povrijediti.
Nikada nikoga ne optuzuj za nevjerstvo.
7. Nikada nemoj biti na strani icega
gresnog.
8. Nikada nemoj biti drugom na teretu.
9. Nikada ne prihvataj nista od ljudskih
bi¢a — Bog je jedini Opskrbitel;.
10. U drugima trazi dobre strane, a ne lose.

o

Ovi koncepti, naravno, povezani su sa sre-
di$njom idejom tesavvufa, ljubavlju (mehabba),
u kojoj je “trojstvo Zaljubljenik, Ljubljeni i
Ljubav”utemeljeno na Gospodarevoj svemi-
losti i ljubavi.

Sto se tice “Zenskog pitanja”, koje je jedan
od izgovora za negativni stav Zapada prema
islamu, unutar sufijske tradicije postoji sirok
prostor za neovisnu ulogu Zene nego u bilo
kojoj drugoj interpretaciji islamske jurispru-
dencije. Vecina islamskog svijeta, pod snaznim
utjecajem tesavvufa, naginju manje strogoj
interpretaciji propisa o javnoj ulozi Zene —
Zene rade i putuju javno i obavljaju brojne
i znacajne duznosti u drustvu kojem zive.
Tesavvuf takoder dozvoljava zna¢ajan raspon
socijalnog kriticizma, izrazenog bilo $aljivim
pri¢ama, satirom ili posebnim edukativnim
aktivnostima. Ovakva pozicija dopusta grupa-
ma pod sufijskim utjecajem veéu sposobnost
odupiranja autoritaristickim zloupotreba-
ma islama zarad ozakonjivanja dominacije
drustvom. Nadahnuti uzvici (Sezabef) sufija,
istina, nisu neophodno konformisticki, ali se o
sufijskoj tradiciji ne smije suditi na isti na¢in
kao o svakodnevnim sentimentima.

Tesavvuf jo§ uvijek na mnogo nacina po-
dupire svakodnevnu formu islama koja se Zivi
u selima i gradovima islamskih drustava, sto
je trend koji se nastavlja i danas u privatnosti
malih zajednica, ¢ak hiperprodukcijom sufijske
literature (Sto znaci da postoji zainteresirana
publika), ali i akademskih rasprava. Svojom
ljubavlju prema muzici, plesu, poeziji, pripovi-
jedanju i humoru, tesavvuf je pomogao nasta-
nak snazne kulture. Ovako predstavljene sufije
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su Zapadu poznati pod imenom “dervisi”, &iji
obredi poput zikra i vjezbi disanja vode stanju
zanesenosti (vedZd), namijenjenom iskljucivo
priblizavanju Bogu. Osobita didakticka sufijska
forma jesu humoristi¢ne, ali poucene price,
naprimjer: “Neki mudrac postao je poznat po
svojoj neortodoksnoj prezentaciji ¢injenica i
njihove argumentacije. Donesena je odluka
da ga se stavi na probu, kako bi vlasti mogle
odluciti da li on predstavlja opasnost po javni
red ili ne. Toga dana predvidenog za njegov
ispit on je ujahao u sudnicu na magarcu,
jasuéi ga naopako, odnosno ledima okrenut
u smjeru jahanja. Kada je doslo vrijeme da i
on progovori, upitao je kadiju: ‘Kada me po-
gledate, sta vidite, kako sam okrenut?’ Kadija
rece: ‘Okrenut si u pogresnom smjeru.”U krivu
s, re¢e mudrac, ‘jer, s moje tacke gledista, ja
sam okrenut u pravom smjeru, a magarac je
taj koji je okrenut naopako.”

Tesavvuf kao alternativa

Dakle, tesavvuf osigurava organizacionu
formu koja garantira solidarnost, nadu, li¢no i
kolektivno dostojanstvo individue i zajednice,
privatnost doma, pravo na socijalnu pravdu i
ogromnu veéinu tekovina zapadne, takozvane
liberalne demokracije pa i nesto povrh svega
toga. Tesavvuf se, naime, otima bilo kakvom
pokusaju uske determinacije.

Tarikati ili derviska bratstva su prezZivjela
sve pokusaje zabranjivanja djelovanja, progona
do zatiranja, i jo$ uvijek imaju znakovit utjecaj
u cijelom islamskom svijetu, te, ¢ini se nasuprot
aktuelnom radikalizmu, predstavljaju alterna-
tivu i perspektivu u savremenim politickim
kretanjima, ne samo brojem pripadnika,
sljedbenika i simpatizera nego prije svega poli-
tickim stavom koji svoje duboko ukorijenjeno
ishodiste ima u Kur’anu i sunnetu Allahovog
Poslanika, mir neka je s njim i njegovim, i
vlastitoj doktrini, napose. Pripadnici tarikati
Kadirijje i Ciétijje (koje su 4o/, ogranak ka-
dirijskog tarikata) s neposrednim politickim
angazmanom, te Suhravardijje i Naksibendijje,
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gotovo od samog svoga nastanka, pruzali
su svoju pomo¢ upravljanjima islamskim
zemljama korisnim savjetima vladarima.
Aktivnost je Naksibendija danas vidljiva i po
broju publikacija i izdanja na velikom broju
jezika kojima govore muslimani. Modernim
sufijama internet nije stran, ¢emu kao potvrda
sluzi broj internet resursa kojima promoviraju
svoj red, kroz rad i djelovanje, ali i stav prema
savremenim politickim kretanjima.

Samo djelimican cilj je “dovodenje (ili bolje
odvodenje) tesavvufa na Zapad”, gdje, dovolj-
no ironi¢no napose, postoji vise moguénosti
i slobode za zivot i djelovanje, bez prijetnje
militantnog i radikalnog “islama” sa svim
njegovim eklektickim i protukonformistickim
elementima. Izjava jednog naksibendijskog
Sejha to dovoljno slikovito ilustrira: “Mi ne
Zivimo na Istoku niti na Zapadu, mi ne u¢imo
na Sjeveru niti podu¢avamo na Jugu. Mi se
prema svijetu ne odnosimo na taj nacin, ali
smo prinudeni tako govoriti.”

Elasti¢nost sufijskog nacin socijalnog
Zivota moguce je osjetiti u nekim, naizgled,
ocevidnim paradoksima. Nekolicina sufijskih
strateskih pristupa Zivotu jedinke koristeni su
svjesno kao pomo¢ prezivljavanju i opstanku
islamske kulture u uvjetima stalnog pritiska.
Dva su narocito zanimljiva: “neprimjetnost
u gomili”, odnosno “usamljenost u drustvu”,
te “putovanje bez konacista”, koji muslimane
podsjecaju da je unutarnje putovanje mnogo
vaznije nego bilo kakvo spoljasnje stanje.
Drugim rijecima, sufijski put je ostati u ovome
svijetu, Zivjeti oevidni, svakodnevni Zivot,
u skladu sa normama modernog drustva, a
istovremeno i svejednako voditi izuzetno
aktivan unutarnji Zivot neprimjetan ostatku
svijeta. Objedinjene, te strategije strukturiraju
psihologko i socijalno trajanje.

Tesavvuf je uvijek predstavljao reakciju
protiv autoriteta, intelektualizma i kvaziuleme
— Cinedi se tako idealno odgovarajuéim obi¢nim
ljudima. Tesavvuf se odrzao medu muslimani-
ma pod izuzetno teskim okolnostima. Sufije
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su prakticirale umjetnost samoizolacije od
tlacitelja bez potrebe pokusavanja njihovog
zbacivanja sa vlasti, i njithovog upornog od-
bijanja da se ukljuce u politicke partije.
Napored koncept koji se razvio u nekim su-
fijskim grupama bio je ideja nezainteresiranosti
prema pozitivnom ili negativnom stavu ljudi
u lokalnoj zajednici. To je podrazumijevalo
prikrivanje vrlina kao i poroka te potpunu
indiferentnost prema tudem misljenju, to je
trend, rije¢ima srednjevjekovnog knjizevnog
jezika reCeno: “Sufi ne posjeduje nista niti ista
posjeduje njega”. Takvom politikom izbjegli
su upetljavanje u politicke debate, a i osigurali
“nevidljivo” djelovanje u drustvu, bez skretanja
paznje na vlastite aktivnosti. Takva gledista
mogu se povezati unatrag sa tradicionalnim
svjetonazorom temeljenim na unutarnjim
resursima: “Svako nacelo usmjerava osobu
putem prepoznavanja sustine u njemu, sustine
skrivene iza koprena promjena i zastora ne-
sigurnosti. Cilj i svrha svakog inteligentnog
zZivog bic¢a treba se traziti u uspostavljanju
istinitosti stabilnog mira i neuznemiravanog
prezivljavanja, kona¢nog cilja traganja. Da bi
se postigao ovaj cilj, covjek se mora osloboditi
iz zatoCenja u granicama promjena i pronaci
put povratka sustini vlastitoga bica i pronaci
vrelo beskona¢noga znanja u njoj.”
Oslanjanje na unutarnje resurse naporedo
je s drugim dvjema tradicijama. Prva je od
njih pojam “sje¢anja, spominjanja”, najra-
dije, svjesnosti (zi4r), koje za sufije moze
voditi poni§tenju (fena’) svih ovosvjetovnih
i ljudskih karakteristika. To ima za svrhu
potpuno utapanje u Bogu i li¢no iskustvo
bliskosti bozanskoga, iako bi Al-Gazali od-
bacio upotrebu pojmova “nerazdvojivost”,
“jedinstvo”, ili “povezanost” za ovo iskustvo.
Iz ove perspektive, sve forme ljudske patnje i
politicke dominacije prolazne su i ponistavaju
se pred jedinom istinitom pobjedonosnom
stvari, Bogom i Njegovom ljubavi, jer fana’
podrazumijeva koncept odbacivanja sebe i
svijeta zarad omogucavanja ponistenja u Bogu.
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Druga je tradicija prikrivanje ili skrivanje
vlastitog vjerovanja i vjere u cilju izbjegava-
nja proganjanja ili pogubljenja. Opéenito,
sufijima je naloZeno da ne traze mucenicku
smrt, te da prakticiraju zekijet (tekijah), to jest,
oprez. U ekstremnim uvjetima oni mogu ¢ak
i zanegirati pripadnost islamu, bez da se to
smatra grijehom. Neprestana angaziranost
sufijskih voda u molitvi i meditaciji znaci da je
on neprestano “mobiliziran”, angaziran u ne-
prestanoj duhovnoj i mentalnoj koncentraciji.
Za sufiju sva ovozemaljska carstva kona¢no
su bespomoc¢na i nevazna pred univerzalnim
poslanstvom i pred Bozijom voljom —iskreno
povjerenje (zevekkul) dovoljno je za pretvaranje
straha u nadu. Ustvari, unutarnja iskvarenost
i grjesnost stvari su kojih se treba bojati vise
nego izvanjskog ugnjetavanja. U o¢ekivanju
buduéeg suda vrijeme je uvijek na strani
islama i njegovih zagovornika.

IV

Post scriptum: ita je, onda,
islamska tradicija?"

Islamska tradicija nije stati¢no, mumificira-
no naslijede kompleta ispraznih intelektualnih
paradigmi, nedostatnih i nedoraslih odgovoru
zahtjevima savremenog doba; (islamska tra-
dicija) nije prazno obeéanje bez prakti¢ne
vrijednosti; (islamska tradicija) nije prekruta
i bez osnovnih, u¢inkovitih i dinamickih
karakteristika koje joj omogucavaju ne samo
prezivljavanje nego korekturu racionalisticke
modernosti. Islam je ne samo sposoban biti
kompatibilan sa svim modernistickim izazo-
vima nego je taj modernizam uveo u praksu
prije skoro petnaest stolje¢a postavljajuci

! Edin Urjan Kukavica, Savremeni (kvazi-tradicionali-

sticki) izazovi autohtonom islamu: suprematizam i puri-
tanizam u islamu naseg vremena, (izlaganje sa naucnog
skupa o temi: “Sufijski put ljubavi i drustvene pro-
mjene”, oktobar, 2015, Stolac, Bosna i Hercegovina.
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mjerila, kriterije i uvjete uspjesnog, bogou-
godnog i svjiesnog Zivljenja na ovome svijetu.
Svaka strategija protivna ovoj — a narocito
apologisticka — kao i stoljetni vakuum u
postojanju jedinstvenog autoriteta makar
za vecinu islamskog svijeta, ne samo da se
ne moze nositi sa izazovima savremenog
zZivljenja nego i znakovito doprinosi osjecaju
posvemasnje zbunjenosti muslimana, “ko” i
“u ¢ije ime govori”i “ko je, doista, u pravu?”

Islamske zakone nisu uspostavljale drzave
nego pravnici sporim, kreativnim, dijalekti¢-
kim procesom te su, tradicionalno, islamske
pravne institucije uveliko, mada ne posve,
decentralizirane, a islamska epistemologija
tolerira, ¢ak promovira, pluralizam mislje-
nja i razli¢itost $kola misli. Klasi¢ni islam
je razvio poluautonomne pravne institucije
i teologije o kojima su govorili i koje su ko-
mentirali kvalificirani pravnici i teolozi koji
su se povremeno razilazili u nekim pitanjima
koja nemaju nikakav utjecaj na svakodnevno
zivljenje, ali su uvijek bili slozni oko osnovnih
postavki ili, makar, osnovne postavke — tevhida.
Samo je tako prefinjen i human sistem kakav
je sistem vakufa bio u stanju uspostaviti i
odrzavati sloZenu obrazovnu i vaspitnu mrezu
medresa i tekija, koje su izrodile nenabrojivo
mnos$tvo muslimanskih intelektualaca koji
su iznjedrili neopisivo bogatu intelektualnu
i duhovnu tradiciju.

Covijek u islamu nije “posrnulo bice”, a
njegovo postojanje na Zemlji nije zatoceni-
$§tvo na koje se osuden zbog svoga edenskog
grijeha. Coviek je Boziji namjesnik na Zemlji
kojemu je povjeren Casni zadatak i uzvisena
misija najprije naseljavanja Zemlje u skladu sa
Bozijom bozanskom odredbom i zapovijescu,
a odmah potom i skrbi i odgovornosti za sve
§to je na njoj od Boga, Uzvisenog, stvoreno.
Taj ovosvjetovni zadatak, zemaljsko odredenje
Covjeku sluzi kao platforma — referentna ravan
— s koje cijeni vlastiti status kao uzviseniji od
melekanskog, ukoliko se ponasa u skladu za
Bozijim zapovijestima i zabranama, odnosno,
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unizeniji od $ejtanskog i hajvanskog, ukoliko se
odrekne Istine i preda i izgubi u nenabrojivim
ljepotama i cudima ovosvjetskog stvaranja.
Bog, Uzviseni, je Covjeka stvorio po
nekoliko stvorenjskih osnova od kojih su
najznacajniji: 1. Prirodno odredenje (fizre?),
da bude ¢ovjek, da zudi za svojim Stvori-
teljem, da robuje svome Gospodaru i da
tezi povratku Njemu, UzviSenom, u stanju
Cistote u kojem je dosao na ovaj svijet;
2.Karakterom (tabiat) i 3. Predodredenoséu
(mesreb). Slijedi da Bog, UzviSeni, poznaje
stanje i situaciju, narav i prirodu, njegove
potrebe i slabosti bolje od ¢ovjeka. Sklapajuéi
primordijalni Ugovor (misak) Bog, Uzviseni,
Se obavezao ¢ovjeku da nece zaboraviti niti
zanemariti ni njega ni njegovo potomstvo
ni nakon $to ga spusti na Zemlju i dodijeli
mu duznost Njegovog namjesnika: obec¢ao
mu je Njegovu uputu i znakove (ajaz) “...pa
ko Moju Uputu bude slijedio, za njega nema
bojazni niti ¢e ozalostiti se” (Kur’an 2:38),
te “...ko za Mojom Uputom krene, nece
zalutati ni zlopatit se” (Kur’an 20:123).
Bozija Uputa i Znakovi su islam (predanost
samo Jednom, Jedinom Bogu) kao vjera na
$to su pozivali svi Njegovi poslanici i vjerovje-
snici od prvog, Adema, mir neka je s njim, do
posljednjeg, Muhammeda, mir neka je s njim
i njegovim. Samo slijede¢i Uputu Covijek je u
stanju ostati ustrajan i nepokolebljiv u svim
situacijama, osjetljiv, zadovoljan i “zdrav”, §to
¢e mu, zauzvrat, omoguciti da se usresredi na
dosljedno i nepokolebljivo robovanje (‘ibader)
njegovom Gospodaru svim i svakim djelom,
rijeci i misli. U konacnici, to je jedina misija,
razlog i svrha stvaranja covjeka: “Dzine i
ljude stvorio sam samo zato da robuju Meni”
(Kur’an 51:56). S druge strane, u slucaju ¢o-
viekovog odricanja i odbacivanja Bozije Upute
i vodstva, pobune protiv Boga, posljedice su
fatalne. U Kur'anu Casnom se kaze: “A oni
koji ne budu vjerovali i budu poricali Nase
znamenje — takvi su pripadnici Vatre i zauvijek
u njoj boravit ¢e!” (Kur’an 2:39), 1 “A ko se
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okrene od Moje Opomene — zaista, bijedan
zZivot imat ¢e i kao slijepca ozZivjet ¢emo ga
na Danu sudnjemu” (Kur’an 20:124).
Covjek je stvoren kao socijalno biée obda-
reno slobodnom voljom, ljubavima (strastima)
i emocijama (osjecajima), koji ga mogu povesti
i dovesti do najvisih (duhovnih) visina ili
ga, pak, srozati u najniZe nizine. éovjeéan—
stvo — svi ljudi — su, ustvari, rodbina, da ne
kazemo porodica, potomci jednog covjeka
i jedne Zene, istog porijekla, svrhe, razloga
postojanja i misije; podijeljeni su na rase i
narode samo da bi se medusobno upoznavali,
ucili jedni od drugih i suradivali u razli¢itim
poslovima, medusobno se razlikujuéi samo po
stupnju vjerovanja — ispravnosti, pravednosti
i bogobojaznosti — a niposto da bi ratovali
jedni protiv drugih, medusobno se ubijali i
pljackali, da istrazuju svjetove i u okvirima
Objave — dopustenog i zabranjenog — Zivjeli
prikladno, ugodno i smisleno koliko god je
to moguce, te stvarali kulture i civilizacije.
Medutim, ¢im je ta univerzalna ravnoteza
ostvarena i uspostavljena, o¢ekivano, ¢ovjek
je poceo zastranjivati, lutati i neminovno
degenerirati, a s njim i njegovo neposredno
okruzenje. Allah, UzviSeni, o tome kaze:
“Ljudi, od jednog muskarca i jedne Zene Mi
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smo vas stvorili, te vas narodima i plemenima
ucinili da biste se medusobno upoznavali;
sigurno je medu vama najcasniji onaj ko je
najbogobojazniji; Allah je Sveznajuci i dobro
Obavijesteni” (Kur’an 49:13), te “Jedno od
znamenja Njegovih je to $to Nebesa i Zemlju
stvori, §to se razlikuju boje i jezici vasi — u
tome zaista jesu znamenja za one koji su
uceni” (Kur’an 30:22).

Islam, a narocito njegova duhovna dimenzija,
tesavvuf, sa svojim jedinstvenim tevhidskim
svjetonazorom insistira na bratstvu ljudi, po-
sebno muslimana, te ih usporeduje sa zidovima
dija Evrstina pociva na medusobnom oslanjanju
cigala jednih na druge; oni bi trebali biti poput
¢vrste gradevine Ciji malter je vjera koja ih
objedinjava i osnazuje pri ¢emu svaki dio, na
svoj nacin, doprinosi ¢vrstini cijele gradevine,
a koja, u konacnici, nije puka masa cigala i
maltera nego Zivi organizam. Muslimani se
na jedinstvo (zevhid) pozivaju i nenabrojivim
mnostvom predaja koje se prenose od Allahovog
poslanika Muhammeda, mir neka je s njim i
njegovima, usporedujuéi se sa organizmom
kojega ne moze da ne boli stanje bilo kojeg
njegovog dijela, jer ubod igle u vrh najmanjeg
prsta osjeti cijeli organizam i pati sve dok pro-
blem ne bude rijesen i bol otklonjen.
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